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RESUMEN

El objetivo de este articulo es analizar la oposicién y resistencia de un grupo de maestras religiosas ante las leyes gubernamentales que prohibfan la
educacién catélica en las décadas de los afios veinte y treinta. Describimos las estrategias usadas y el apoyo del sacerdote fundador para mantener escuelas
catolicas clandestinas en Aguascalientes, México. También destacamos el compromiso social a favor de los nifios pobres del campo y la ciudad, y las
motivaciones espirituales de las religiosas en su actividad educativa, lo que les permitié soportar una vida de sacrificios y sacar adelante su proyecto
religioso y educativo. Se usan conceptos importantes para tener una mayor comprensién de lo ocurrido, algunos de ellos trabajados por Max Weber,

Erving Goffman, James Scott, Anthony Giddens, Pilar Gonzalbo y Mary Kay Vaughan.
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ABSTRACT

The objective of this article is to analyze the opposition and resistance of a group of religious teachers to government laws that prohibited Catholic
education during the 1930s and 1940s. We describe the strategies used and the support of the founding priest to maintain clandestine Catholic schools
in Aguascalientes, México. We also emphasize the social commitment in favor of the poor children of the countryside and the city, and the spiritual
motivations of the nuns in their educational activity, which allowed them to endure a life of sacrifices and carry out their religious and educational
project. In this article, important concepts are used to have a better understanding of what happened, some of them worked on by Max Weber, Erving
Goffman, James Scott, Anthony Giddens, Pilar Gonzalbo and Mary Kay Vaughan.
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Introduccion

“Consérvense fuertes y unidas tal como se los enseié” (Cornejo, 2010). Asi les dijo el
obispo de la didcesis de Aguascalientes, José de Jestis Lopez y Gonzélez, a las religiosas de
la congregacién Maestras Catdlicas del Sagrado Corazén de Jests, que él habia fundado
en 1925 con el propésito de que se consagraran a la educacion catdlica de las nifias y
los nifios mas pobres, en un momento en que el presidente de la Republica, Plutarco
Elias Calles (1924-1928) habia lanzado una politica anticlerical que desembocé en una
confrontacién armada, especialmente en el centro-occidente de México.

El proposito de este articulo es analizar el trabajo que realizd esta congregacion,
atendiendo las 6rdenes del sacerdote fundador y basada en una conviccidn evangeliza-
dora y espiritual que le permitié como colectivo superar no pocos obsticulos internos
y externos de la institucion. Para ello se presenta en primer lugar una conceptualizacién
basica que permite realizar dicho analisis; en segundo lugar se hace una descripcion del
contexto en que se desarrolla esta historia, marcada por la vieja disputa entre el Estado
y la Iglesia catdlica en México; el tercer apartado describe la creacion de la congregacién
de las Maestras Catdlicas por iniciativa del obispo y dentro de un periodo en el que sub-
sistieron las escuelas particulares, no obstante las normas y politicas a favor de la escuela
publica; el cuarto trata de manera especifica la postura rebelde de las religiosas que se
comprometieron socialmente con la educacién de nifios pobres y basaron su actividad
desde un carisma religioso, sin el cual no hubieran desarrollado su labor. A manera de
conclusién se destacan el protagonismo de las religiosas y su capacidad de resistencia y
lucha, Ia cual no solo permitio6 resistir y continuar, sino fortalecerse y expandirse a otros

lugares dentro y fuera del pais.

La historia en un marco conceptual basico

La historia de la educacion en el México de la posrevolucion se caracterizd, entre otras
cosas, por la presencia de un Estado en reconstruccion, el cual, a partir de la lucha armada
y haciendo frente a todas sus secuelas sociales y econémicas, pretendi6 posicionarse como
agente central del desarrollo del pais. Los primeros gobiernos se presentaron como los
responsables de cumplir con tan dificil y ambicioso propésito, para lo cual desplegaron
una serie de medidas de corte econémico, politico y cultural, siendo una de ellas crear
un sistema educativo fuerte y desvinculado de la Iglesia catélica, que seguia manteniendo
influencia entre la poblacion.

Los gobiernos se enfrentaron no solo a la resistencia de la jerarquia eclesiastica
sino de otras instituciones, grupos y contextos, por lo que las decisiones en materia de
politica educativa se desviaron a partir de dindmicas particulares, cuyo origen eran los
intereses, identidades y capacidades de los grupos de poder involucrados en tales deci-

siones. Analizando el proyecto cultural de la posrevoluciéon, Mary Kay Vaughan mostrd
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precisamente que las decisiones gubernamentales en materia educativa se modificaban
significativamente en la medida que llegaban a los maestros y a las comunidades. En
este sentido, la politica cultural se definié en los hechos como el “proceso por el cual se
articularon y disputaron las definiciones de cultura: en el sentido estrecho de identidad
y ciudadania nacionales y en el sentido mas lato de conducta y significado sociales”
(Vaughan, 2002, p. 15). Segtin esta autora, los grupos poderosos en sociedades locales
aceptaron, rechazaron y alteraron aspectos del proyecto del Estado, al mismo tiempo que
se apropiaron de la escuela y forjaron nuevas identidades y nexos. A través del estudio

de las escuelas rurales, ella destaca este entretejido de la siguiente manera:

Si la escuela funcioné para inculcar una ideologia de Estado con propésitos de controlar, también
sirvi6 a las comunidades cuando necesitaron impugnar las politicas estatales. Y les dio instrumentos
ideoldgicos, técnicos y organizativos para hacetlo. Los maestros facilitaron esta doble formacién. Bien
empapados de la cultura local, a menudo pudieron suavizar y censurar directivas estatales distantes

y ajenas | Vaughan, 2000, p. 20].

En otras palabras, en la instrumentacion de planes y programas, los actores de la
educacién rechazaron, aceptaron, se adaptaron y/o negociaron maneras de trabajar y
hacer valer intereses y propdsitos particulares. Nunca el Estado mexicano y los gobiernos
posrevolucionarios vieron cristalizar sus planes y programas tal como los habian contem-
plado inicialmente. Retomando una visién antropologica de la historia, Elsie Rockwell
retoma esta idea y, en su investigacion sobre la experiencia educativa en Tlaxcala, vuelve
a mostrar que las decisiones gubernamentales como las leyes y los planes de caracter
publico no siempre correspondieron con los hechos; de manera particular, analiza la
instrumentacion de proyectos elaborados por las autoridades y burocracia de la Secretaria
de Educacion Publica (SEP) para concluir que existian intermediaciones que provocaron

rumbos distintos a los que fueron inicialmente disefiados. Textualmente menciona:

Inferir a partir de las prescripciones normativas de cada época la experiencia viva de la escuela es una
falacia frecuente en la historia de la educacién, ya reconocida por muchos autores. Los documentos
que portaban desde las instancias centrales de la SEP hacia los estados y las escuelas un enlistado
ideal de temas o actividades pasaban por varios filtros y se insertaban selectivamente dentro de un

conjunto de pricticas ya establecidas en las escuelas [Rockwell, 2007, p. 320].

Los actores y factores que influyeron en este proceso de implementacién de deci-
siones gubernamentales no fueron homogéneos ni ejercieron la misma influencia en ella.
Mas atin, hubo grupos que se opusieron radicalmente a medidas de la SEP y, temiendo
consecuencias gubernamentales, ingeniaron estrategias de resistencia y adaptacién para
mantenerse en vida y continuar con sus proyectos educativos. Este fue el caso de las
organizaciones catolicas que fueron afectadas por la postura de un gobierno federal que
quiso hacer realidad la separacién entre el Estado y la Iglesia catélica, una separacion

que habia iniciado con las leyes de Reforma en el siglo XIX y que tuvo su continuidad
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en la Constitucién de 1857 y posteriormente en la de 1917, en la cual obligaba, con
el articulo 3°, a mantener un sistema educativo laico y ajeno a toda doctrina religiosa,
especialmente la catdlica.

En defensa de sus intereses y su poder, la jerarquia eclesiistica se aferr6 a su pos-
tura y luché en contra del Estado mexicano, apoyado por el Vaticano, llegando incluso
a justificar una guerra que dividié comunidades y provocé muertes. En este escenario
bélico, sectores de la Iglesia continuaron su trabajo desde la oposicién, y organizaciones
de religiosas resistieron recurriendo a estrategias que James Scott llam6 “arma de los
débiles”, aludiendo a grupos de campesinos del sureste asiitico que usaron estrategias de
sobrevivencia en contra de los grupos poderosos. Para este autor, la rebelion de “grupos
impotentes” se caracteriz6 por usar medidas desordenadas e ilegales, tales como “el disi-
mulo, el hurto, fingir ignorancia y subordinacién, difamar, provocar incendios, sabotajes,
etc.”, con el fin de derrotar a las autoridades o disminuir su poderio (Scott, 1985, p. 2).

Con semejantes rasgos, asi fue la resistencia de algunas organizaciones religiosas
ante las leyes y politicas gubernamentales que prohibieron la participacién de la Iglesia
catélica en 4mbitos de la vida publica, en especial del sistema educativo mexicano. Las
Maestras Catdlicas del Sagrado Corazén de Jests en Aguascalientes asumieron una pos-
tura de rebeldia, apoyadas por la jerarquia eclesiastica, en la segunda mitad de los afios
veinte y sobre todo en los afios treinta, buscando preservar su proyecto educativo y de
evangelizacion hacia los nifios pobres del estado.

Scott (1988, p. 6) llama “resistencia cotidiana” a la resistencia que él mismo caracte-
riza de informal y encubierta a las formas diarias que, aplicadas a las religiosas, mostraron
el ocultamiento de su ser y quehacer continuo en sus escuelas. Las religiosas Maestras
Catolicas asumieron una postura ante el gobierno de aparente acatamiento a las leyes
entre 1925 y 1946, pues simulaban estar sometidas a lo indicado por el gobierno, pero
en los hechos iban en direcciéon opuesta. Buscaron cumplir el fin de su congregacion y
asumieron una evasion silenciosa, apoyadas por padres de familia desde una “cultura
popular”. Este tipo de resistencia, segtin este autor, también puede considerarse como
movimiento social, aunque no contara con una organizacién formal ni tuviera nombres
ni estandartes claramente definidos. Sus estrategias asumian rasgos de una invisibilidad
institucional, por lo que sus actividades no contaban con una difusién masiva y casi
nunca se les conferfa trascendencia social (Scott, 1988, p. 10).

Lo que las religiosas en México hacian durante esta época permanecié en el disimulo
y una parte de la sociedad catdlica las encubria para que pudieran seguir actuando en
pro de su tarea educativa. Su habilidad para permanecer en secreto y realizando tareas
clandestinas les permitié no solamente permanecer como organizaciéon de ensefianza,
sino extender afios después la educacion catélica a otros lugares dentro y fuera del pais.

Todo esto se hacia de manera cautelosa, se tejia fino en la vida cotidiana. No habia

abruptos que provocaran reacciones violentas de la contraparte. Su fuerza era la conviccién
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religiosa y sus maneras modosas y delicadas de vivir su pastoral, asi que las estrategias
que utilizaban las Maestras Catélicas se desarrollaban en un 4mbito de moderacién y
con la complicidad de padres de familia, incluso de representantes de los gobiernos
estatal y municipales. Todo ello lo hacian desde una institucién cerrada, o como dirfa
Erving Goffman, desde una “institucién total”, en donde sus integrantes vivian un
proceso de despersonalizacion para aceptar las decisiones colectivas, en este caso las de
la congregacion, donde el fundador o la superiora de la comunidad lideraban y hacian
cumplir las reglas establecidas. Desde una estructura rigida, este tipo de instituciones
hacian y hacen que las personas adquieran una especifica forma de vivir, pensar y actuar
(Goftman, 1972). En la Congregacién de las Maestras Catolicas las religiosas incluso
cambiaban de nombre y procuraban olvidar su vida pasada para entregarse de lleno a su
nuevo proyecto, a su nueva vida.

Para Goffman, una “institucion total” puede definirse como un lugar donde residen
individuos en igual situacién, extraidos de la sociedad por tiempo determinado y com-
partiendo una rutina diaria, ademas de estar regulados por personas encargadas de que asi
suceda. Textualmente dice: “Se llaman establecimientos sociales —o instituciones— a sitios
tales como habitaciones, edificios o plantas industriales donde se desarrolla regularmente
determinada actividad”. Para ¢él este tipo de institucién absorbe parte del tiempo y del
interés de sus miembros y les proporciona en cierto modo un mundo propio. Explica
que la tendencia absorbente o totalizadora estd simbolizada por los obstaculos que se
oponen a la interaccién social con el exterior, y que suelen adquirir forma material:
puertas cerradas, altos muros, alambre de puas, acantilados, rios, bosques o pantanos.
Otro concepto que expresa es que “la institucidn social es un hibrido social, en parte
comunidad social y en parte organizacién formal” (Goffman, 1972, p. 25).

La caracteristica principal de las instituciones totales es la transformacién de las
personas, la adquisicién de atributos compartidos y la coexistencia cuasifamiliar. Otras
caracteristicas son el hecho de que las personas se confian a la supervision o vigilancia;
hay sometimiento general visible y comprobado; se forman dos grupos: internos y direc-
tivos (en algunos casos los internos son inferiores, débiles, censurables, culpables); hay
jerarquias y restriccién en la comunicacién, por ejemplo, en la orden militar se oculta
el lugar al que se dirigen, en los hospitales no siempre se comparte el diagndstico y en
los monasterios y congregaciones religiosas se hacen votos de obediencia y las autori-
dades no tienen que explicar y comunicar sus decisiones que afectan a los demés. Una
mujer convencida de ser religiosa desde su ingreso a la congregacion estaba dispuesta a
vivir y hacer lo que el fundador y la superiora general indicaran. Cada uno de los tres
votos religiosos era importante: pobreza, castidad y obediencia, sin embargo para estas
religiosas este tltimo era el mas relevante, porque asi lo reiteraba el padre fundador. Las
Maestras Catolicas se comprometian a vivir una obediencia ciega, adjetivo atribuido para
comprender el actuar no segtn la voluntad propia, sino segtn la voluntad de Dios en el

otro, en este caso el fundador o la superiora.
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La congregacién de las Maestras Catélicas ciertamente tuvo rasgos de “Institucién
total”, sin embargo no es posible compararla del todo con otras “instituciones totales”,
como el ejército, por ejemplo. De alli que sea necesario un conocimiento profundo sobre
co6mo viven las religiosas y cudl es el tipo de mentalidad y convicciones espirituales que
tienen, lo cual conducird a una compresién mayor del cumplimiento o no de las leyes,
para incursionar en lo que las motivé y movi6 en esta rebeldia pacifica en contra de las
disposiciones del Estado mexicano. Desde esta perspectiva, Pilar Gonzalbo menciona
que el estudio y comprensién de la vida cotidiana nos permite alejarnos de una mirada
superficial de los fenémenos. Asi también propone, por ejemplo, conocer simbolos y
procesos de adopcion de acciones y costumbres para penetrar en aspectos de la menta-
lidad dificilmente accesibles por otros cauces (Gonzalbo, 2000, p. 19).

Para el caso que nos ocupa este sefialamiento es pertinente, porque ademas se en-
trelaza con una importante relacién que las religiosas tenian con su fundador, que era el
obispo de la didcesis, de manera que esta rebeldia tan particular no respondia tinicamente
ala iniciativa de la congregacion sino también a la jerarquia eclesidstica que la respaldaba
y la exhortaba a la simulacién y desobediencia. De hecho, en Aguascalientes, José de
Jestis Lopez y Gonzalez siempre estuvo cerca, ain cuando tuvo que huir del estado en
varias ocasiones ante la “persecuciéon” gubernamental. A las religiosas las animaba a ser
mujeres fuertes y no flaquear ante la realidad de pobreza y de ilegalidad en que vivian.
A todas y a cada una les decia: “Sé fuerte, sé formal y religiosa seria, llena de fe y capaz
de cualquier situacion dificil. Asi sers de grande utilidad en la obra que emprendemos”
(AGMCSC, caja Inicios de la congregacion, félder 1, p. 15). En las cartas que fueron
escritas mientras el obispo estaba escondido en Encarnacién, Jalisco, les recordaba
frecuentemente que debian formarse como mujeres capaces de resistir y que vieran las
dificultades como una prueba que debian superar.

El obispo era un hombre carismatico y habilidoso para crear proyectos y hacerlos
valer, no obstante las dificultades y obsticulos en su contra; tan fue asi que durante el
gobierno de Plutarco Elias Calles, impulsor de una ley que tenia como fin controlar y
limitar el culto catélico en México, el obispo cred la congregacion de religiosas para
atender en escuelas catélicas a “los nifios mas pobres entre los pobres” del estado de
Aguascalientes. Segin Max Weber, la autoridad carismatica surge del encanto personal
o de la fuerza de una personalidad individual, y su liderazgo “descansa sobre una dedi-
cacion excepcional a la santidad, el heroismo o sobre el caracter ejemplar de una persona
individual, y sobre patrones normativos o sobre érdenes reveladas u ordenadas por él”
(12manage, 2019, parr. ).

Weber define “carisma” como “cierta calidad de una personalidad individual, en
virtud de la cual es colocada aparte de los hombres ordinarios y que se le asume dotada
con energias o calidades supernaturales, sobrehumanas o, por lo menos, especificamente

excepcionales” (12manague, 2019, parr. I). Estas cualidades, por tanto, no son accesibles
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a las personas comunes y estin referidas a cierto origen divino o ejemplar, y sobre la base
de ello se construye una relacién especial entre el lider y sus seguidores. Desde esta pers-
pectiva, estas caracteristicas también podrian ser juzgadas desde un punto de vista ético.!

Esto parecia encajar en la personalidad y el comportamiento del fundador de Ia
congregacion de Maestras Catdlicas del Sagrado Corazoén. Siguiendo la conceptualizacion
del lider carismético weberiano, el obispo Lépez y Gonzélez tenia una capacidad notable
de destilar ideas complejas en mensajes simples y se comunicaba con las religiosas usando
simbolos catélicos, analogias e historias de vidas ejemplares, como que ellas debian ser
como San José, padre de Jests y esposo de Maria. El obispo decidié que las religiosas lo
tomaran como modelo de vida en cuanto a sus virtudes de silencio, pobreza, humildad

y sacrificio, asimismo por la encomienda que tenian de ayudar a los pobres:

¢No ser4, hijas mias, una contradiccidén que ahora que tanto trabajamos por alentar al obrero, para
que aspire a mejor condicién precaria, ahora que real y positivamente lo ayudamos para que no viva
esa vida de miseria, de impotencia, de inaccién y aislamiento, ensalcemos a un hombre que vivié en
pobreza, que pasé los dias alejado del comercio de los hombres y encerrado siempre en las paredes
de su taller? (No serd un escindalo que elogiemos las privaciones en la condicién social mas humilde,

cuando el ardiente anhelo del dia consiste en levantar a la clase obrera, creer que solo la injusticia

puede tenerla en esa esfera? [AGMCSC, Para ti..., p. 490].

Tanto el gobierno revolucionario como representantes eclesiasticos que simpatizaban
con la enciclica Rerum Novarum mantuvieron un discurso de reivindicacion de los trabaja-
dores y combate a la pobreza, por eso el obispo decia que habia cierta contradiccion al
peditles a las religiosas que tuvieran como sello distintivo la satisfaccién de la pobreza
y que llevaran esta condicion con humildad y alegria. Ellas tinicamente debian tener lo
necesario para Vvivir y, de esa manera, atender su objetivo de ofrecer educacidén cristiana
a los nifios pobres. Quien quisiera pertenecer a la congregacién debia ser una mujer que
no tuviera ambiciones de honores ni elegancias, tampoco esperaria elogios por su abne-
gado trabajo; al contrario, debia mantenerse oculta, haciendo lo que el obispo le pedia,
siguiendo el voto de obediencia (AGMCSC, Fara ti..., pp. 542 y 5§50).

Continuando con Weber, los seguidores de un lider carismatico asumen riesgos y se
sienten vacios cuando él no est4, ademas suelen ser optimistas y rebeldes que luchan en
contra de un orden dado y en su comportamiento pueden parecer excéntricos. Y son asi
porque los respalda una autoridad que inspira confianza, fe y la creencia en si mismos.
Esto no significa que automaticamente haya una garantia de que la mision ser4 correcta,
ética o exitosa. El socidlogo aleman distinguid tres tipos de dominacién: la dominacién
carismatica, que es generalmente familiar y religiosa; la dominacion feudal y tradicional,
que es patriarcal y patrimonialista, y la dominacién legal y burocrética, que es propia
de los Estados modernos. Para el caso del obispo de la didcesis de Aguascalientes, su
liderazgo era carismatico y también tradicional, por esos rasgos patriarcales dominantes,

con un fuerte deseo de influir en otros y con un afanoso sentido de valores morales.

1

La congregaciéon Maestras
Catoélicas tiene grupos en
varias partes del pafs y en
Pertt y Haiti. Su fundador
es considerado por varios
sectores de la Iglesia local un
ejemplo de vida cristiana, ra-
z6n por la cual en noviembre
de 1996 inici6 su causa de

canonizacién.

| 165



ANUARIO MEXICANO DE HISTORIA DE LA EDUCACION | Volumen 1 | Ndmero 2 | 2019 |

166 |

Al padre fundador bien se le pueden arrogar las caracteristicas que se atribuyen al
comportamiento de los lideres, segiin Conger y Kanungo (1998): estos tipos de personas
tienen visién y articulacion de proyectos y sensibilidad al entorno y a las necesidades
de los miembros, ademas toman riesgos de forma personal y desarrollan un compor-
tamiento poco convencional. En épocas dificiles, como ocurrié para la Iglesia catélica
en la posrevolucién en México, los liderazgos se fortalecen o se anulan; en este caso el
obispo gan6 presencia e hizo que hubiera una mayor dependencia entre él y las religiosas,
afianzando la confianza y el compromiso con el trabajo encomendado.

A pesar de las dificultades, las religiosas continuaron subordinadas y dispuestas a
apoyar las metas del lider. En esto no hubo coercion, porque el lider construyé y alimentd
confianza y ofrecié viabilidad en el cumplimiento de los propdsitos educativos. Desde
el exterior, el obispo también decia tomar riesgos personales y sacrificarse, para lo cual
recurria al modelamiento de roles, al empoderamiento y a ticticas poco convencionales.
Los beneficios de la fortaleza del estilo del liderazgo carismatico fueron producto de
los niveles relativamente fuertes e indiscutibles de obediencia; del uso de estrategias de
resistencia eficaz, ayudadas por grupos importantes de la sociedad; por una gran capa-
cidad retérica, energética, de claridad interna, poco convencional, ejemplar y visionaria
del obispo.

Este liderazgo fue eficaz, pero al mismo tiempo las religiosas mantuvieron dentro
de los margenes de la jerarquia una capacidad de agencia que les permitié como mujeres
consagradas mantener firme su rebeldia y cumplir clandestinamente su tarea educativa,
en espera de que pasara la tempestad. A ellas, en esencia, las impulsaba no el voto de
obediencia a una institucion rigida encabezada por hombres, sino sus creencias religiosas,
su fe y su compromiso con un Dios que daba prioridad a los nifios méas pobres de entre
los pobres. Y fue precisamente esta COSmovision espiritual y de trascendencia que animé
a las religiosas a mantenerse inconmovibles y soportar momentos de hambre y pobreza.

Anthony Giddens, con su teoria de la estructuracion, nos habla de la capacidad de
agencia que poseen las personas para actuar; él dice que frente a los determinismos, frente
a las estructuras, existe un control reflexivo que tiene el “agente” sobre su conducta que
le permite actuar con autonomia y libertad. Define ala “agencia” como la capacidad que
tienen las personas de tomar alternativas, de escoger su destino y con ello poder influir
en la realidad social. En este sentido, las religiosas tuvieron voluntad y posibilidades de
producir un efecto, a partir de cierta reflexibilidad y saberes que les permitieron actuar
en una direccidén y no en otra. Para Giddens, ademas, la accién producida guarda estrecha
relacion con el poder, el cual hace frente y puede oponerse a otros poderes, en particular
a aquellos que sostienen una estructura, un armazdn social que estd afuera y que no es
facil cambiar a voluntad. Esto suele aparecer como cuestionamientos a las decisiones del

Estado, como fue el caso de las religiosas.
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Desde esta teoria, la estructura tiene un caracter doble: por un lado constrifie y con-
diciona a los individuos, tiene pautas relativamente estables y recurrentes que influencian
o limitan las elecciones y oportunidades disponibles de las personas; pero por otro lado
permite que los actores sean independientes, elijan de modo libre, hagan cosas, partici-
pen y asuman su capacidad de construir su propia historia de vida (Giddens, 2011). EI
agente, en este caso la congregacién, con auto-identidad, movilizo recursos de poder para
realizar sus acciones (sociales, religiosas, educativas) y establecer conexiones entre lo micro
y lo macro, sabiendo que habia una tensién entre sometimiento y autonomia y libertad.

En suma, la “capacidad de agencia” es muy importante en este grupo para explicar su
rebeldia, pero dicha agencia, a la vez, tiene sentido si se comprende que su motivacién era
mas profunda, puesto que tenia que ver con su fe y sus insondables creencias religiosas,

particularmente expresadas en su apego amoroso al Sagrado Corazdn de Jesus.

Lavieja disputa entre el Estado y la Iglesia catdlica

La congregacion de las Maestras Cat6licas del Sagrado Corazoén de Jestis naci6é en medio
de una confrontacién entre la institucion afieja y poderosa llamada Iglesia catdlica y el
impetu de un Estado que pretendia asumir el protagonismo de un proceso moderniza-
dory secularizante en la sociedad mexicana. Estas religiosas nacieron y crecieron como
organizacién catélica en medio de “las batallas del Estado laico”, que iniciaron desde
los primeros afios de la vida independiente de México, al comienzo del siglo XIX, y que
cobraron mayores brios con las Leyes de Reforma.

Estas leyes promulgadas entre 1855 y 1863, durante los gobiernos de Juan Alvarez,
Ignacio Comonfort y Benito Juirez, tenian como objetivo central la separacién de la
Iglesia catdlica y el Estado. Las ideas liberales habian calado en los grupos de poder
y habian Ilegado a ser gobierno, por lo que también fue necesario hacer cambios en la
Constitucién politica del pais para asegurar la existencia de un Estado laico y romper
con la hegemonia catélica que habia dominado durante toda la Colonia.” Consecuentes
con la nueva legislacién, los gobiernos nacionalizaron los bienes eclesiasticos, suprimien-
do actividades de los conventos religiosos y eliminando el fuero eclesiastico, porque la
Iglesia era la que tenia el poder, no solo econémico sino también ideoldgico y cultural
(Blancarte, 2019).

Bajos los nuevos principios legales aparecio la reforma educativa, la cual abogé por
una educaci6n laica, que estableci6 los fundamentos de la ideologia liberal y la libertad
de ensefianza. Por tal razén, junto a la desaparicién de los conventos se clausuraron los
colegios catolicos, lo cual agudizo la disputa hasta que en el gobierno de Porfirio Diaz
(1876-1910) se propicié una época de conciliacion y, violentando la normatividad, la
Iglesia recuper6 cierto poder y, en gran medida, volvi6 a hacerse cargo de la educacion

sin restricciones. El gobierno necesitaba estabilidad politica y para conseguirla omitid

2

“Lo que hoy llamamos
‘Estado laico’ nacié como
un producto de las guerras
de religién en Europa en el
siglo XVI, para proteger la
libertad de conciencia” y
evitar que los subditos en
una regién profesaran obli-
gadamente la misma creencia
que tenia el rey (Blancarte,

2019, p. 24).
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el incumplimiento de lo establecido en el articulo 3° de la Constitucion, por eso pactd
con la Iglesia.

Esto ocurria al mismo tiempo que la jerarquia catélica desde el Vaticano publicaba
la importante enciclica Rerum Novarum (1891), en la cual manifest6 su postura ante los
cambios politicos y sociales del mundo y apoy6 los derechos de los trabajadores, pero
se opuso al socialismo materialista y antirreligioso (Le6n XIII, 1891). En México, al
iniciar el siglo XX se fraguaba ya un movimiento social a favor del cambio de régimen.
La Revolucién en su primer momento tuvo a Francisco I. Madero como lider y luego
como candidato a la presidencia de la Reptblica, obteniendo el apoyo de los catélicos
sociales que simpatizaron con la enciclica Rerum Novarum. Varios diputados catélicos,
senadores, gobernadores, reivindicaron el maderismo, entre ellos José Lépez Portillo
y Rojas, Eduardo J. Correa y Ramén Lépez Velarde. Sin embargo, el golpe militar de
Victoriano Huerta tuvo el respaldo de importantes sectores de la jerarquia eclesiastica, lo
cual provocé la reprobacién y el rechazo tajante de los grupos revolucionarios, quienes,
una vez en el poder, tomaron represalia en su contra.

En el estado de Aguascalientes los integrantes del Partido Catélico Nacional, en-
cabezados por los abogados Carlos Salas y Aniceto Lomeli y apoyados por el obispo
Ignacio Valdespino, vieron el arribo del general Victoriano Huerta como una devoluciéon
de las libertades y garantias individuales, por lo que emprendieron una defensa de la
Iglesia través de publicaciones (Lépez, 1988, pp. 8-9), pero cuando Venustiano Carranza
recuperd el poder lanzé una fuerte camparia anticlerical que provocoé la huida de sacer-
dotes y obispos, el cierre de templos, la exclaustracion de religiosas, la confiscacion de
bienes clericales y la prohibicion de la educacion catélica. La lucha era en contra de la
“reaccionaria trinidad”: el ejército huertista, los terratenientes y el clero, pero no solo
se trataba de una revancha politica y militar, los carrancistas condenaban a la Iglesia
también porque la hacian responsable de los problemas de la sociedad mexicana. Decian
que obstruia el progreso y fomentaba el fanatismo, la ignorancia, la embriaguez y otros
males sociales. Ademés, porque dependia y era sumisa a un gobierno extranjero, el del
Vaticano (Padilla, 2009).

El anticlericalismo tuvo su expresion mas radical en 19206, cuando el presidente
Plutarco Elias Calles impuso medidas que provocaron la reaccién violenta de la Iglesia,
justificada por el Papa, quien argumentaba que el uso de la fuerza era defensiva ante la
embestida de quienes impedian la libertad religiosa. Las protestas de los catélicos mo-
derados de la ciudad y de la misma jerarquia eclesiastica fueron rebasadas por la rebelion
de campesinos que se levantaron en armas para defender su religion y, al grito de “}Viva
Cristo Rey!” y “1Viva la Virgen de Guadalupe!” llegaron a desaparecer gobiernos locales
para crear una estructura politica que defendia sus creencias y a la propia institucién

eclesistica. La guerra Cristera, como pronto se le llamd, provocé cientos de muertos
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y serios problemas politicos y econémicos en el pais, y tuvo su fin tres afios después
de haber iniciado, aunque resurgi6 tiempo después con menos fuerza cuando algunos
grupos rebeldes se sintieron traicionados porque la jerarquia del clero habia negociado
con el gobierno sin consultarlos (Meyer, 1973).

En Aguascalientes el movimiento cristero inicié con el liderazgo de José Velasco y el
apoyo importante no solo de campesinos sino también de sectores de clase media de la

ciudad. El obispo huy6 del pais, pero mantuvo comunicacién y respaldo al movimiento:

Durante todo el conflicto de 1926-1929 los sacerdotes tuvieron que permanecer ocultos y como no
podian hacerlo en su propia casa iban de una casa a otra, con absoluto sigilo y discrecién. El obispo
Ignacio Valdespino se habia ido a México y luego a San Antonio, Texas, desde donde dictaba algunas

disposiciones para su didcesis que habia dejado a cargo del vicario general José de Jestis Lopez y

Gonzalez [Padilla, 2019, p. 101].

La reanudacién de cultos comenzé con la devolucion de los templos, que en la
di6cesis de Aguascalientes recibi6 el nuevo obispo, José de Jests Lopez y Gonzalez.
Para enero de 1930 ya estaban todos los templos abiertos al ptblico y registrados 26
sacerdotes catélicos y tres ministros protestantes ante la Secretaria de Gobernacién. Las
escuelas catdlicas también comenzaron a abrirse, no obstante que las leyes lo seguian
prohibiendo. Como en otros estados del centro-occidente del pais, en Aguascalientes
habia una fuerte tradicién de escuelas particulares que no podia ocultarse; mas atn, estas
escuelas permitian al Estado mexicano atender a los nifios y nifias que no tenfan cupo

en las escuelas publicas.

Las escuelas particulares y la creacion
de la congregacion de Maestras Catdlicas

El conflicto Iglesia-Estado se expresé de manera muy especial en el dmbito educativo,
en el que la Iglesia defendié su misién de bautizar a todas las personas y ensefiarles su
doctrina. En 1929 el Vaticano publicé la enciclica Divini Illius Magistri. Sobre la educacién

cristiana de la juventud, de la cual se puede leer lo siguiente:

Dios ha hecho a la Iglesia participe del divino magisterio y, por beneficio divino, inmune del error;
por lo cual es maestra, suprema y segurisima, de los hombres y lleva en si misma arraigado el derecho
inviolable a la libertad de magisterio. Asi, por necesaria consecuencia, la Iglesia es independiente
de cualquier potestad terrena, tanto en el origen como en el ejercicio de su misién educativa, no
solo respecto a su objeto propio, sino también respecto a los medios necesarios y convenientes para
cumplirla. Por esto, con relacién a toda otra disciplina y ensefianza humana, que en si considerada es
patrimonio de todos, individuos y sociedades, la Iglesia tiene derecho independiente de emplearlas y

principalmente de juzgarlas en todo cuanto pueda ser provechoso o contrario a la educacién cristiana

[Pio X1, 1929, “Mision educativa de la Iglesia”, parr. 3].

| 169



ANUARIO MEXICANO DE HISTORIA DE LA EDUCACION | Volumen 1 | Ndmero 2 | 2019 |

170 |

Para la Iglesia, como se puede apreciar en la enciclica, la ensefianza de la religién
catélica era un derecho no terrenal, por lo que habia que apegarse a la ley divina que
le habia confiado la cristianizacién de todos los hombres y, por tanto, no obedecer las
leyes humanas. La educacién cristiana era un encargo que debia cumplirse y los inte-
grantes de la jerarquia eclesiastica debian utilizar todos los medios para cumplir con tal
mision. A inicios del siglo XX la diécesis contaba con “Escuelas de la Mitra”, llamadas
asi porque pertenecian al obispado. Las parroquias debian tener su escuela, ademés de
los centros de catecismo; este era un derecho y al mismo tiempo un deber para la Iglesia
de Aguascalientes desde que pertenecia a la Di6cesis de Guadalajara (AHEA, 1898).

A inicios del siglo XX la Iglesia en Aguascalientes atendia mas escuelas que el mismo
gobierno, debido a que hacian falta y este no destinaba el recurso publico suficiente para
abrir mas escuelas, ademas de que las que atendia estaban en malas condiciones (Padilla,
2001, pp. 80-81). Los problemas se acentuaron por la crisis que se padecié durante
esos aflos. La pobreza era una caracteristica de la poblacién del estado, asi lo decia en su
informe de septiembre de 1904 el gobernador Alejandro Vazquez del Mercado. Segtin

José Luis Gonzélez, a inicios del siglo XX el panorama en la entidad era el siguiente:

En el afio de 1907 hubo una crisis econémica que afect6 a todos los negocios, entre otros las minas
de Asientos y de Tepezal4, donde tuvieron que despedir a muchos obreros (...). Este mismo afio las
calamidades siguieron presentindose con un alza generalizada del maiz por la pérdida de cosechas
en casi todo el pais. En educacion, lo mas notorio fue el descenso de escuelas primarias: en el afio
de 1910 en todo el estado solo permanecian 32 del gobierno y 35 particulares, que por cierto en
las oficiales ya se inclufa una escuela nocturna de mecanicos, pero de las tres de adultos que existian

solo permanecia una [Gonzélez, 2011, pp. 19-20].

No obstante las medidas gubernamentales y las leyes del pais, el clero y grupos
de catdlicos mantuvieron una defensa activa de su religién e impulsaron la educaciéon
catdlica. Destacaron los sacerdotes Juan y Francisco Navarrete, quienes fundaron escue-
las de primeras letras para nifios y adultos en el barrio de los Caleros, uno de los mas
abandonados de la ciudad de Aguascalientes (Gonzélez, 2011, p. 23).

En 1910 en el estado habia 67 escuelas, de las cuales eran 18 escuelas oficiales de
hombres, I3 de mujeres y una de adultos. Las escuelas particulares eran 11 para hombres,
9 para mujeres y 15 mixtas. La inscripcién en las escuelas oficiales era de 1,710 hombres
y 1,477 mujeres, y en las escuelas particulares de 1,645 hombres y 1,120 mujeres, dando
un total de §,952 alumnos (AHEA, 1909-1910, Fondo de Educacién, 40/ 27). Afios
después los revolucionarios buscaron cambios educativos a nivel nacional, sin embargo,
dice Valentina Torres, no los hubo, al menos durante los primeros afios: “Las escuelas
particulares sufrieron pocos trastornos en los primeros tres afios del movimiento, ya que
el régimen maderista fue moderado en su trato con las instituciones educativas y con la

Iglesia, y NO intervino en su funcionamiento (Torres, 1997, p. 85).
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En diciembre de 1911 el gobernador maderista en Aguascalientes, Alberto Fuentes
Davila, informé que la situacién econémica y los recursos para la educacion en el estado
se redujeron y no se podian remediar los sueldos bajos de los profesores, ni extender el
ntmero de las escuelas ni atender las condiciones insalubres de las ya existentes. Con
base en esta problematica, esta autoridad acepté la presencia de las escuelas particulares.
Si algunos grupos revolucionarios tenian como uno de sus objetivos reducir en el pais
la proliferacién de escuelas cat6licas, al menos en los primeros afios en estados como
Aguascalientes no lo lograron, sobre todo cuando se reducian las escuelas oficiales por
la crisis econémica y la consecuente reduccién de presupuesto destinado a la educacion.

Durante el gobierno de Plutarco Elias Calles si se aplic la ley y se prohibieron las
escuelas particulares dirigidas por la Iglesia catdlica, pero atin asi se cred la congregacion
religiosa Maestras Catolicas del Sagrado Corazén de Jests, fundada, como ya se dijo, por
José de Jests Lopez y Gonzalez, sacerdote y después obispo. Paradéjicamente, la con-
gregacion se dedicaria a impartir en sus escuelas lo que el gobierno estaba prohibiendo:
la ensefianza de la religion catélica. Se recogia la tradicion educativa de la Iglesia local y
Lopez y Gonzélez asumi6 el reto de encabezar esta empresa. Segtin Maria de Jests Esparza
Rodriguez, la preocupacion por la educacién cristiana de los nifios pobres en la di6cesis

fue el centro del proyecto, aunque también ayudaron a mujeres en situaciones dificiles:

La Iglesia de Aguascalientes siempre se preocupd por la educacién cristiana de los nifios pobres y
tenia establecidas escuelitas por los barrios y suburbios de la ciudad. Estas escuelitas estuvieron a
cargo de los padres Juan y Francisco Navarrete y mas tarde se las encomendaron al Sefior Lopez,
entonces Provicario y secretario de la Mitra; él pronto palpé las dificultades que habia para atenderlas
debidamente y pens6 en una congregacién religiosa fundada con espiritu apostélico para la educacion

cristiana de las clases mas necesitadas y ademas para todo medio social pobre que requiera esa accién

[AGMCSC, Maria de Jesis..., p. 39].

José de Jestis Lopez, como encargado de las escuelas parroquiales, traté de recuperar
lugares dedicados a la educacién que habian sido clausurados por los revolucionarios. Su
trato con las autoridades fue de prudencia y negociacion, procuraba ceder en algunos
momentos para luego conseguir lo que se proponia. Un ejemplo de ello lo muestra la

experiencia de uno de los ministros, Manuel Romo Martin, quien recordé lo siguiente:

Siempre fue muy prudente en su trato con las autoridades civiles. En una ocasién en que yo le pe-
dia permiso para trasladar procesionalmente una imagen del Pueblito del templo de Guadalupe al
templo parroquial de Encarnacién de Diaz, me advirtid que no estaba permitido el culto publico.
Yo le dije que contaba con el permiso del presidente municipal. El sefior Lopez me contest6 que no
obstante el permiso no convenfa hacer tal procesiéon porque el presidente se perjudicarfa, pues los
politicos siempre tienen enemigos entre ellos mismos, “no lo comprometas”, me dijo [AGMCSC,

Manuel Romo..., p. S8].
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En un afin de convertir a
Lépezy Gonzalez en santo,
la jerarquia eclesiastica se dio
a la tarea de recopilar docu-
mentos y testimonios, que
termind en la elaboracién
de un documento llamado
Positio, el cual fue enviado a
Roma para su anilisis. Des-
pués de la revisién se obtuvo
el documento breve llamado
Relatio Et Vora (2016), donde
se hace una sintesis de la
informacién recabada en
Positio. Se expone que las
virtudes del obispo fueron:
caridad, prudencia, humil-
dad, pobreza evangélica y

sencillez.
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La ayuda era mutua, José de Jestis Lopez no solo no buscaba perjudicar a las au-
toridades civiles, sino que buscaba su beneficio, utilizando su influencia en la sociedad.
Una de sus religiosas menciona al respecto: “El sefior Lopez sabia mantener buenas
relaciones atn con sus enemigos” (AGMCSC, Maria Concepcién..., p. 76). Sobre esta ha-
bilidad de negociacién y adaptacion, Salvador Jiménez Diaz comenta: “El Sefior Lépez
sabia respetar y obedecer a la autoridad. Por él nunca se provocaron altercados o malos
entendidos con las autoridades civiles. El tenia su forma muy particular de desarmarlos
o, por lo menos, volverlos menos agresivos (AGMCSC, Sobre la virtud..., p. 109).

Ciertamente, el obispo era habilidoso en el trato con los politicos, pero su perso-
nalidad tenia otras caracteristicas que le permitian ser un lider carismatico y un ejemplo
de virtudes, segtin muchos catélicos del lugar.’ Todo esto favoreci6 la creaciéon de la
congregacion de las Maestras Catdlicas, aunque desde el principio debiera trabajar en la
ilegalidad y la clandestinidad. Las mujeres consagradas fueron rebeldes por encargo y por
conviccion. El conflicto pronunciado trascendié al periodo de gobierno del presidente

Lazaro Cardenas del Rio (1934-1940), quien impulsé la escuela socialista.

La rebeldia, el compromiso social
y el carisma espiritual de las religiosas

Las Maestras Catdlicas manifestaron una resistencia pacifica al enfrentarse desde sus
escuelas a las leyes y a las medidas anticlericales del gobierno, en particular durante el
periodo cardenista. Ellas asumieron una evasion silenciosa, una “resistencia cotidiana”,
caracterizada como informal y encubierta, soslayando su ser y quehacer y siendo apo-
yadas por sacerdotes y padres de familia; asi lo expresa la religiosa Marfa del Socorro
Flores: “La relacién siempre fue muy buena, nos apoyaban mucho los padres de familia,
comprendian nuestro trabajo y ya sabian que lo haciamos por el bien de los nifios y
para llevarlos a Dios” (Flores, 2018). También las religiosas procuraban mostrar cierta
sumision ante las autoridades educativas para sobrevivir y hacer valer su proyecto; pero
en realidad era que simulaban, es decir, hacian creer lo que no existia.

El principal significado que las religiosas daban a su labor educativa era la trascen-
dencia de sus acciones. Estaban convencidas de que defendian una causa de bien para la
sociedad, en este caso para los nifios y las mujeres mas pobres. Con cierto anonimato,
en ocasiones hasta las mismas autoridades educativas y gubernamentales las defendian,
o por lo menos no aplicaban la ley (Camacho, 1991). En el afio 1936 las escuelas que
atendian las Maestras Catolicas permanecieron en la clandestinidad y los centros esco-
lares establecidos fueron identificados por su ubicacién y asi eran nombrados: Escuela
Altavista, Encino, Catedral, San Marcos y el Rastro, los cuales funcionaban de 8:00 a
12:00 horas. En total en ese afio las religiosas atendieron a 300 alumnos, y a las madres
de familia cada quince dias, ademés dieron clases de corte y costura a 90 alumnas (AG-

MCSC, caja Inicios de la congregacién, Libro de crénicas).
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El origen social de las religiosas era de pobreza, ademas su formacion académica
era muy elemental, pero su fortaleza radicaba en pertenecer a la congregacion y en sus
convicciones religiosas. En un afin de superacién y con el propésito de cumplir con su
misién educativa y evangelizadora, ellas recibian una preparacién permanente a cargo
del obispo, algunos sacerdotes, la superiora y maestras de la Escuela Normal del Estado,
quienes, siendo también catélicas, se comprometieron con ayudarlas en su formacién
pedagogica y disciplinar. Segtin la religiosa Silvina Pérez Septlveda, el panorama fue el

siguiente:

Favorecieron el desarrollo de la fundacion varios sacerdotes, como los padres J. Guadalupe Aguilera,
J. Natividad Soto, Margarito Santiago y Waldo Valdivia, entre otros. Mucho apoyo recibié también
de maestras experimentadas, de mucha rectitud y reconocido celo apostélico, como las profesoras
Francisca Ruiz Esparza, Maria Guadalupe Alcal3, Maria Guadalupe Arellano, Maria Dolores Andrade
y algunas mas [AGMCSC, Silvina Pérez..., p. 174].

Del obispo, por ejemplo, recibian restimenes y apuntes de algunas materias, en especial
de matematicas, asi como diccionarios y libros de inglés, gramatica y otras asignaturas.

En una carta dirigida a la superiora, Lopez y Gonzalez escribid:

Estoy escribiendo unos resimenes de 4lgebra para mandarselos pronto, aunque sea en el borrador
y escritos a lapiz, pues no tengo tiempo de més. Es absolutamente indispensable que las Hermanas
estudien a fondo 4lgebra y geometria del espacio, asi entenderdn mejor y adelantaran en la trigonome-
tria con los conocimientos de 4lgebra un poco vagos. Espero que les llegue un libro de pasta azul que

tiene muchos problemitas y ecuaciones [AGMCSC, Carta del 21 de noviembre de 1939, pp. 290-291].

En los afios de fuerte prohibicién, el fundador ya no se podia trasladar a impartirles
clases, pero les proporcionaba algunos libros y les pedia a los sacerdotes que estuvieran
atentos a la formacién de las religiosas no solo en el aspecto espiritual sino también
en la docencia. Las palabras del obispo eran optimistas, a pesar de las carencias: “A mi
ya casi no me quedan libros en mi biblioteca, todos se los he traido; tienen obras muy
buenas, han leido mucho y han oido de lo mejor” (AGMCSC, Carta en Positio, pp. 210-
211). Ademas habia ocasiones en que incluso recibian lecciones de urbanidad, piano y
mecanografia.

José de Jestis Lopez y Gonzalez se ocupbé como un padre con sus hijas, pero al
mismo tiempo pedia calidad en la educacién que se impartia en las escuelas. Les decia
que no porque fueran nifios pobres tendrian que recibir una educacién deficiente, que,
por el contrario, debia ser de las mejores. Se optd porque las escuelas estuvieran en los
suburbios de los pueblos para atender no solo a nifios sino también a jovencitas y obreras.
El gobierno cardenista mantuvo un discurso y acciones a favor de las “clases oprimidas”,
pero no podia atender a tantos nifios que vivian en el campo y la ciudad, por lo que
el obispo y las Maestras Catélicas también dirigieron sus esfuerzos a favorecer a esta

poblacién marginada, especialmente a las y los nifios. Una de las razones por las que el
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Estado no aplicaba las leyes a cabalidad era porque realmente no tenia la capacidad de
atender la educacién de toda la poblacién infantil en los estados.

El proyecto de la congregacién era ofrecer instruccion basica, pero también “algo
esencial”: la educacién religiosa, la cual se impartia con varias materias y con activida-
des propias de las escuelas catélicas, como rezar, ir a misa y atender un calendario de
fiestas y rituales religiosos. El obispo y las autoridades de la congregacion sabian que la
ensefianza religiosa de las Maestras era una razén poderosa para obtener la aceptacion
y el apoyo de la poblacién catélica del lugar. En estas escuelas también se puso atenciéon
en inculcar disciplina en los alumnos, la cual era una derivacién de la disciplina que las
mismas religiosas tenian en su congregacién. La vinculacion estrecha con las mamas de
las y los alumnos, mas que con los papés, era otra estrategia de la cotidianidad escolar
que procuraban las Maestras.

En este trabajo educativo, religioso y social, las religiosas vivian en la pobreza y
acosadas por las condiciones dificiles, de manera que alguna de ellas enfermaba. En estos
casos el obispado les mandaba medicinas y alimentos. Afios més tarde, una vez pasado el
conflicto, el padre fundador seguia preocupado por la salud y el bienestar de las hermanas
religiosas. En algunas cartas les decia que él comprendia sus problemas, debido a que
estudiaban mucho y trabajaban al mismo tiempo. Como padre protector, les mandaba
medicina, les pedia comer bien, que descansaran y que se abrigaran en la madrugada.
Les recomendaba de manera especial que no se malpasaran al tener que cumplir con sus
estudios y ademas preparar sus clases, porque sabia que el trabajo intelectual provocaba
dolores de cabeza, cansancio y depresion moral (AGMCSC, Carta en Positio, pp. 338-339).

La pobreza fue un rasgo de la congregacién durante los afios dificiles. Las religiosas
recibian poco dinero del obispado y de los parrocos, y casi nada de los padres de familia,
por lo que se vieron en la obligacion de hacer trabajos de costura para sostenerse; pero
el fundador no dejaba de alentarlas: “No sabemos cuinto dure esta situacién y hasta
cuando puedan ustedes verse unidas y trabajando en una vida ordinaria, pero sea lo que
tuere, siempre ser4 la Voluntad Divina, que es la que debemos hacer y no nuestro deseo”
(AGMCSC, 1934, noviembre, p. 319).

Los votos de pobreza y la resignacién eran rasgos que debian tener las religiosas;
el modelo era Cristo sacrificado, por lo que ellas debian llevar la cruz y soportar las
inclemencias del exterior. Otro referente de vida que debian seguir, como ya se dijo, era
el Sefior San José, retomando sus virtudes de silencio, pobreza, humildad y sacrificio.
El obispo manifestaba que su satisfaccion era el sello de pobreza en su congregacion,
que sus religiosas fueran humildes y pobres, que materialmente tuvieran poco pero lo
necesario. Segtn ¢, la Maestra Catélica no debia tener ambiciones de honores, ni ele-
gancias, ni elogios; por el contrario, debia mantenerse oculta, pero haciendo bien lo que
se le exigia como maestra de nifios de las clases explotadas y sufridas. Como ya se dijo,

el obispo estaba consciente de una contradiccion, puesto que por un lado pedia que las
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religiosas ayudaran a la gente para aminorar su pobreza pero al mismo tiempo veia como
una virtud la pobreza de las religiosas.

Quienes integraban la congregacion, finalmente, tenian como fortaleza sus convic-
ciones de justicia social y, sobre todo, una espiritualidad que se expresaba en la mision
de atender a nifios y nifias que eran incluso més pobres que ellas, ensefidndoles cono-
cimientos e infundiéndoles la piedad cristiana, convencidas de que su trabajo principal
debifa abocarse a la formacion integral de los nifios (AGMCSC, Sobre el Espiritu Apostélico,
p- 3906). Se ensefiaba el temor a Dios y la devocion a los santos y en especial a la Virgen
Maria. A las madres de familia se les pedia que sus hijos asistieran puntales, que cum-
plieran con las tareas y que les inculcaran los rezos al levantarse y al acostarse, asi como

la asistencia al templo con devocién:

Que manden a sus nifios a buena hora, ni muy temprano ni muy tarde, que cuando lleven tareas las
hagan estudiar en ratitos, sin privarlos por completo del juego, pues les hace falta; que los acostumbren
a rezar al acostarse aunque sea un Ave Maria, y hacer lo mismo por la mafiana. Que sean devotos
del Angel de la Guarda, que no los dejen ir solos al templo, para que los hagan estar con devocién

[AGMCSC, Sobre el Espiritu Apostélifo, p- 426].

El carisma como distintivo y estilo de vida de la congregacion “era el centro de
todas y cada una de las Maestras Catdlicas, y dicho carisma era don del Espiritu, que
las configuraba con el Corazén ardiente de Jestis y las impulsaba a entregar su vida a su
amor y servicio en la Iglesia, mediante la educacion cristiana integral de los méis pobres”
(AGMCSC, Modelo Educativo Evangelizador, p. 33). La congregacion estaba consagrada al
Corazén de Jests, devocién catélica que surgid en el siglo XVII y se propagd en México
durante el siguiente siglo. Para muchos cat6licos la espiritualidad al Corazén de Jests
era una manifestacion del amor de Dios, asi como una muestra de compasién y mise-
ricordia para las personas. Este carisma tenia parte de su fundamento en la enciclica de
Pio XI Caritate Christi Compulsi, una carta “sobre la crisis material y espiritual del mundo
actual y su remedio: la reparacion al Sagrado Corazén de Jests”, publicada en 1932, y
en la enciclica Summi Pontificatus, sobre “Nuestro santisimo Sefior”, de Pio XII, publicada
en 1939 (Pio XII, 1939). La vivencia de esta espiritualidad pedia adorar a Dios en la
Eucaristia con el fin de reparar su Corazén por los pecados que recibia. De esta manera,
las Maestras Catolicas aprendieron la devocion y el culto constante mediante pequefias
practicas, como repetir el lema: “Todo por ti, joh, Sacratisimo Corazén de Jests!”.

Las religiosas vivian y realizaban sus tareas cotidianas con esta fe, la cual dedica-
ban a la salvacién de las almas, ademas trabajaban para que la devocién al Corazén de
Jestis se propagara especialmente en los lugares y en las familias con las que ellas tenfan
contacto en las comunidades y las escuelas. Este carisma, que habian recibido del padre
fundador, sin embargo, no llegaba de inmediato a quienes entraban a la congregacion,

sino que se asimilaba paulatinamente. En la vida cotidiana esta esencia se expresaba en
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la pequefiez, humildad y pobreza de la congregacion, en el vestir y vivir sencillos, y en el
trabajo a favor de los méas pobres y de los pueblos més necesitados (AGMCSC, Para ti...,
pp- 82-88). Por eso el obispo les pedia: “Tenéis, pues, que descender hasta donde pocos
descienden, porque esos suburbios generalmente estin abandonados y especialmente sus
nifios no tienen quién los mire con atencién y con carifio” (AGMCSC, Fara ti..., p. 576).

De alli su referencia a seguir a San José, porque era “modelo de oscuridad, de
pobreza y de sufrimiento”. Esa oscuridad simbolizaba el trabajo sencillo de San José y
el encierro en su taller, alejado de los demés; asi las religiosas debian amar su trabajo,
buscando mejorar las condiciones de vida de los obreros, de los pobres, para que no
permanecieran en la injusticia (AGMCSC, Para ti..., p. 490). Este modelo a seguir de
las Maestras Catolicas era una apropiacién en esencia de una vida oculta, una invitacioén
constante a permanecer invisibles en sus acciones y una aceptacién a hacer una entrega
perseverante en su trabajo en las escuelas. Era, en definitiva, una conviccién de una invi-
sibilidad religiosa que se volvia publica frente a las limitaciones legales.

El obispo constantemente les repetia su deseo: “Procuren no sacar a la Congregacion
de su espiritu, en ningtin sentido, porque la destruirdn. Que sea pobre en todo sentido”
(AGMCSC, Fara ti..., p. 545). Las comunidades y las escuelas de la congregacion, por
tanto, debfan contar con lo basico, sin exigir a los padres de familia lo que no tenfan.
Esto no se contradecia con un llamado a que las religiosas fueran decididas, valientes
y con fortaleza de caricter para que resistieran y superaran las limitaciones que estaba
enfrentando la Iglesia, y con ello defendieran su posicién y su trabajo: “Recuerden cémo
hasta el exceso les he hablado de la necesidad de que sean religiosas de caracter. Recuerden
co6mo desde que estaban en Zaragoza y yo en México, les puse por escrito esta exhortacion”
(AGMCSC, Para ti..., p. 438). La unidad de las religiosas también era otra caracteristica
importante que debia cultivarse, ademas de que todas debian considerarse como iguales
y como hermanas, atin aquellas que desempefiaran oficios domésticos (AGMCSC, Para
ti..., p. 54), “hermanas, que se quieren mas que si lo fueran, segtin la carne y la sangre”.

El obispo les insistia en que debfan ser humildes ante los elogios, conservando un
estilo de pequefiez y pobreza: “No quieran figurar entre aquellas congregaciones que
trabajan en maés altas esferas sociales, la congregacion fue establecida para las clases
pobres y humildes. No salgan de su esfera” (AGMCSC, Para fi..., p. 83). El fundador
fue siempre claro y, ciertamente, les reiteraba que la esencia de la congregacién era ser
pobre, de pobres y para pobres, por lo que no se debia buscar sino la sencillez de vida
comunitaria y escolar. Las religiosas estarfan asi en los pueblos, atendiendo a la gente
sin recursos econémicos (AGMCSC, Para ti..., p. 87-88). La religiosa Maria de Jests
Esparza escribi6 en una ocasion que el obispo le habia dicho que tal vez ella no estaba
preparada para trabajar en esas condiciones y con ese tipo de alumnos: “Hija, temo que
no te adaptes a la pobreza de nuestra congregacién, a los adobes, a los nifios sucios,

descalzos y remendaditos y que més tarde vayas a sacar a la congregacion de su espiritu”
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(AGMCSC, 2015). Tiempo después, el 24 de mayo de 1939, le volvi6 a escribir: “Pu-
rifica tus intenciones, no desciendas de la esfera sobrenatural, en ella desarrolla todos tus

trabajos, hazlos todos con el espiritu de nuestra santa congregacién, que es hermosisimo,

busca agradar a Dios y hacerlo todo por éI” (AGMCSC, 2015).

Consideraciones finales

La batalla historica entre el Estado y la Iglesia cat6lica en México en las décadas de los
afios veinte y treinta en lugares con una fuerte tradicion catélica estuvo mediatizada por
experiencias particulares, una de ellas fue la resistencia y adaptacién de un grupo de
religiosas que, no obstante su obediencia a las decisiones de la jerarquia eclesiastica y de
un obispo carismatico, instrumentd un proyecto educativo que contradijo el laicismo
que el Estado mexicano promovia y obligaba cumplir. El origen de este protagonismo
fueron los motivos religiosos de estas maestras, mas all de la institucionalidad clerical.
La caracteristica principal era la consagracién de ellas mismas al Sagrado Corazén de
Jests, la cual era una invitacion constante a la compasién, la misericordia y el amor a los
mas pobres. Esos eran los rasgos catélicos que el fundador y las religiosas pretendian
imitar, vivir y difundir en las escuelas. Era la esencia religiosa o espiritual que las mantenia
cercanas y fuertes en medio de las adversidades externas.

Estrechamente ligada a esto, su comunidad religiosa se caracterizd por la aceptacion
de una vida ascética por medio de la experiencia de ciertas reglas acordes al carisma de la
congregacion. Las religiosas se consideraban a si mismas como esposas de Cristo, eligie—
ron seguir su estilo de vida, profesando una vida de pobreza, castidad y obediencia. Era
una eleccién personal sacrificar las posesiones y la libertad y conservar la virginidad. La
esencia de vida de las religiosas Maestras Catdlicas no era ser maestras sino ser religiosas.
La respuesta a Dios de una religiosa era una disposicion total a la generosa entrega de su
vida aceptando “llevar una vida mortificada”; de esta manera todas y cada una de ellas
no tenfan més satisfacciones en su vida que la de su propia conciencia, la de Dios que
decia: “Dios estd contigo y ti estards con El ahora y siempre”. Era un compromiso de
vida abnegada y fiel en medio de muchas privaciones.

La idea cristiana del sacrificio se basaba en la cruz como signo no solo de entrega
de Jests para la salvacién de los hombres, sino también como signo de sufrimiento. La
instruccién del fundador a sus religiosas era la resolucién a vivir abrazadas a la cruz, lo cual
significaba la renuncia a todo lo que les impedia seguir el ejemplo de Jests. La eleccion
de la vida religiosa era ser conscientes de que su tinica posesion y camino era el calvario
junto a Jests (AGMCSC, 16 de noviembre, 1934, pp. 41-42). Los sacrificios que pedia
ofrecer al Corazén de Jests eran propios de una Maestra Catolica en una “institucion
total”. En los momentos mas dificiles para ella, ocultaron su identidad, pero siguieron

instruyendo en casas particulares, en complicidad con padres de familia y a veces con
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la permisividad de funcionarios de gobierno. La vida cotidiana en esos momentos tuvo
situaciones limites y provocé cambios que favorecieron adaptaciones de la congregacion
sin perder su propdsito educativo.

La motivacién de las religiosas en su quehacer educativo y social no era precisamente
ir en contra del gobierno, sino vivir de acuerdo a los compromisos evangélicos que habian
adquirido en su consagracién. Con la reforma al articulo 3° de la Constitucion Politica
de Manuel Avila Camacho en 1946, en la que desapareci6 el caricter socialista de la
educacién mexicana, se inicié un modus vivendi en el cual el gobierno federal permitié la
creacion y crecimiento de escuelas confesionales, aunque leyes y reglamentos lo prohibian.
De esta manera, las Maestras Catdlicas dejaban atras una experiencia dificil e iniciaban
una etapa de expansién importante en una sociedad cada vez més abierta y plural.

La atencion a los pobres fue un propésito tanto de la congregacién religiosa como
de los gobiernos posrevolucionarios. Ambas instancias tenian respuestas, pero la pobreza
siguié predominando en los afios veinte y treinta, porque era dificil su erradicacién y
porque tampoco en los hechos era una prioridad. Predominaron otros intereses a favor
de las élites en los mundos de la politica, la economia y la clerecia catolica. Fue hasta
décadas después cuando la atencién a las nifias y los nifios de familias pobres se hizo
realidad y pudieron tener acceso a los servicios educativos basicos.

La “institucion total” no fue tal para las religiosas desde una perspectiva espiritual,
aunque si desde la social; ellas se sometieron a reglamentos y a la autoridad del clero
catélico, en especial del obispo y la madre superior, pero ain asi tuvieron agencia, es
decir, la capacidad de salirse o continuar en la congregacion, de elegir someterse o no a
una vida de pobreza y sacrificio. Y se quedaron. Ellas fortalecieron su vida de aposto-
lado y defendieron sus creencias en un contexto adverso, lo hicieron usando estrategias
de resistencia, en las cuales no cabia el enfrentamiento directo sino el uso de estrategias
especiales, como asumir acciones de simulacion. Ellas fueron contrapesos importantes y
efectivos, adn cuando se les pedia invisibilidad en su actuacién. En su universo espiritual,
las Maestras Catdlicas del Sagrado Corazén de Jests, finalmente, fueron congruentes y
desafiaron los poderes de un gobierno que se empefiaba en ofrecer una alternativa educativa

acorde a la visién de tener una sociedad con principios laicos en pais moderno y secular.
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